
62以賽亞書：耶和華的回應 65:1－25 

一、概論 

以賽亞書 65:1-7記錄了神對以色列人悖逆行徑的嚴正回應與主動尋求。經文指

出神終日向背謬的百姓伸手，這些人固執己見、隨從私意，在園中獻祭、在墳

墓間過夜，沾染異教迷信卻自以為聖潔，充分暴露了百姓在宗教儀式背後的屬

靈背道與對神恩典的長期抗拒。 

隨後的 65:8-16則深入闡述了「餘民」的揀選跟命運的公義分化。神表明不會

將雅各的後裔滅絕，而是要從中領出忠信的僕人來承受產業；相對地，那些背

棄耶和華、隨從異教命運跟幸運神明的群體將遭受刀劍及羞辱的審判。這項對

比突顯出神在審判中仍保留恩典的信實，並將忠心尋求者所獲得的飽足和喜

樂，與悖逆者的哀哭形成強烈的屬靈張力。 

在全章的結尾（17-25節），經文將視野推向終極的救贖高峰，展現出以賽亞書

中最宏偉的新天新地異象。神宣告要創造新天新地，從前的事不再被記念，耶

路撒冷也將因著神的更新而充滿喜樂。這個新秩序徹底扭轉了受造界的勞碌與

短壽，甚至在自然界中實現了絕對的和平與和諧，獅子與牛犢一同吃草、狼與

羔羊同食，在神的聖山上毫無傷害與毀壞，圓滿彰顯出神救贖計畫最終極的完

全復興。 

 

二、經文解析 

（一）65:1-10 這段經文揭示了以賽亞書最後兩章中逐步深化並貫穿全篇的核

心對比架構，清晰地將子民劃分為兩類截然不同的群體，他們最終的命運也因

著對神呼召的不同態度而分道揚鑣。其中一群人主動尋求神，正如經文原文所

強調的，這背後隱含著神主動使自己被尋見的恩典特質，因此這群忠信者最終

迎來了神所應許的祝福與存留。相對地，另一群人則固執地拒絕了神的溫柔呼

籲與拯救呼召，因而必須承受其悖逆所帶來的公義審判與報應。這種恩典與審

判的雙軌並行，不僅確立了全書結尾處神聖公義的執行原則，也凸顯出人對神

主動尋求之回應的決定性意義。 

（二）65:1 這節經文聚焦於神普世性的主動作為。經文首先挑戰了傳統主流觀

點，就是認為經文中所指「未曾尋求神」的人是指失職的以色列人。透過對馬

索拉文本的字詞考證跟文法分析，經文指出以色列歷史上總有忠信者求告神，



而且原文「未曾被稱為我名下的」明顯排除了身為選民的以色列人，因此這一

節不應指向以色列背道的情況。相反地，這節經文的真實意涵指向神對外邦人

的恩典呼召，正如新約羅馬書所引用的一樣，並且跟後文六十六章中列國聚集

的異象形成前後呼應的包夾結構。神透過話語主動伸出援手並且進行自我啟

示，將外邦人納入原本賜給以色列的救贖啟示中。這延續了前文對太監、外邦

寄居者以及列國歸聚的關注，展現出以賽亞先知在異象中所見之神聖福音延伸

至全世界的豐碩果實。 

（三）65:2-3 這兩節經文深入剖析了以色列的背道本質，指出他們的背叛表現

在兩個主要層面。首先，以色列人傲慢地拒絕了神那份無比屈尊俯就、如祈求

者般熱切渴望挽回百姓的呼喚，迎頭撞上的是他們頑梗的背叛。其次，這種抗

拒根源於他們基於個人想像跟計劃的個人主義生活方式，用個人偏好的相對主

義取代了作為神子民根基的神聖啟示，進而在一系列行為上逐一違反了十誡的

規範。 

以賽亞具體指出，百姓在第一誡上公然在神面前觸怒神，違背了不可有別神的

命令；在第二誡上則透過在園中獻祭來追求生育之神，混淆或取代了耶和華神

的地位。此外，他們使用未經授權的磚塊來建造祭壇，反映出不順服往往從小

處開始，也就是在那些本可輕易遵守卻被看作無關緊要的細節上向罪惡妥協，

最終導致外在崇拜形式的腐化。 

（四）65:4-5 這兩節經文指出，以賽亞的批判從宗教的外在儀式深入到更核心

的屬靈忠誠層面。針對第三誡所要求的專一效忠，百姓卻荒謬地轉向墳墓，透

過交鬼跟召魂在死人當中尋求靈性引導，徹底背棄了對獨一真神的忠誠。 

此外，他們也違背了關於分別為聖的原則，公然食用神所禁戒之物，並且建立

了一種充滿菁英主義及排他性的虛假聖潔觀。整體而言，這群百姓展現了全方

位的背道：他們敬拜別神、無視最基本的敬拜要求、尋求異教啟示、輕忽分別

為聖的順服，甚至陷入驕傲自義的靈性中。這使得主那「終日」伸出雙手、充

滿恩慈的呼籲，最終與他們「終日」不斷挑釁神怒氣的悖逆行為形成了強烈的

對比。 

（五）65:6-7 從這兩節經文的分析，可以得知下面三點： 

1. 神聖審判的確定性與精確清算 

六至七節揭示了神面對罪惡時的審判特質：神的決意是既定而且具體記載的，



並由祂親自執行公義。這項審判經過精確的衡量，並且直接落到個人的責任上

（「懷中」），對個人跟祖先累計的罪孽進行最終而且徹底的清算。 

2. 罪惡的世代累積與斷絕責任 

在罪惡的代際關聯上，聖經並非認為後代被過去的罪過預先判定死刑，而是強

調如果後代未能主動跟過去的背道劃清界線，就必然要承擔歷史罪行所衍生的

惡果。這表達出人在歷史跟家族網絡中，必須主動選擇悔改以終止罪惡連鎖的

道德責任。 

3. 山頭崇拜的被擄前特質和異教對比 

經文中「在山上的敬拜」具體反映了被擄前的異教崇拜特徵。古人選擇暴露的

山頂，目的在企圖吸引巴力的目光並強迫神明回應；這種由人類主動發起、企

圖向神明施壓的迦南宗教模式，與聖經中那種基於順服、單單回應神聖恩典的

真正信仰形成了根本上的鮮明對比。 

（六）65:8-10  

1. 信仰群體的分裂與餘民教義的一貫性 

當時的以色列群體並不是全面參與前文的背道行為，而是呈現出分裂的狀態。

在以賽亞事奉的艱困歲月中，這些充滿恩典的安慰話語正是忠信餘民極大的盼

望。 

2. 三幅描繪拯救跟復興的具體圖像 

為了向餘民傳遞確切的確據，經文透過三幅生動的畫面展現了神未來的恩典： 

(1) 葡萄收成（第 8節）：象徵在審判的修剪中，神仍舊保全、喜悅並挽回那串

仍有新酒可尋的佳美果實，描繪出蒙愛之人的存留。 

(2) 土地（第 9節）：強調雅各跟猶大後裔將重新承受神所賜的應許之地，描繪

出屬神子民對產業的穩固擁有。 

(3) 沙崙與亞割谷（第 10節）：象徵荒涼及艱險的地理區域將轉變為羊群躺臥

和尋求神之人安居的草場，生動勾勒出大地與環境的徹底更新。 

（七）65:8 這節經文深入剖析了關於葡萄汁及神對餘民保守的意象。希伯來文

原文經文中所提及的「汁液」是指在壓榨前最先滴落的珍貴新酒，而且葡萄在

採摘時就自然滲出汁液的景象，象徵著神在審判中對忠信餘民的特別寶貴與珍



視。儘管按照公義的標準，所有人都應當承受 63:3中那審判的酒榨刑罰，但神

卻主動尋找並保全了一群人，將他們視為祝福並加以護庇，突顯出神在嚴厲審

判中依然存留的揀選恩典。 

（八）65:9-10 這兩節經文讓我們知道： 

1. 經文在第九節透過動詞的重複使用，極力強調神將產業賜給僕人的絕對確定

性，呼應了約書亞記中選民進入並且得地為業的歷史圖畫。在這份產業應許

中，「被揀選」跟「僕人」構成了同一屬靈現實的兩個面向：前者彰顯出神主動

揀選的絕對主權，後者則體現了蒙揀選者在嶄新身分下所展現的順服與委身回

應。 

2. 在地理意象上，先知巧妙引用了沙崙及亞割谷的典故，展現神大能對歷史和

環境的徹底翻轉。過去代表荒涼惡化的沙崙將恢復它應有的美好，而原本因人

悖逆而象徵咒詛及痛苦開端的亞割谷，也將被神聖大能轉化為蒙福的羊群安息

之處。這描繪出神在拯救計畫中對一切毀壞處所進行的終極修復與更新。 

3. 經文將第六十五章前後文的神學視角加以串聯，指出無論是第一節中從外邦

世界被主動尋見的人，或是第十節中在背道環境下獲保全的以色列餘民，兩者

都共享同一個核心屬靈特徵，就是殷勤尋求並享受神的聖潔同在。這種對神同

在的渴慕與回應，成為屬神子民跨越族群邊界的核心驗證。 

（九）65:11-12 以賽亞書 65:11-12透過「山」的意象，對比了屬神的錫安山跟

異教巴力的山嶺，指出主的山乃是神親自設立、供愛祂之人尋求並同在的居

所，而背道者離棄這條神聖指定的方式轉向異教高處，實質上就是對耶和華的

徹底離棄。經文藉由為「時運」擺設筵席的儀式，揭露了虛假宗教的荒謬本

質，說明那些反過來需要人類吃喝款待的偶像根本無法主宰吉凶，百姓最終自

食其果，他們主動選擇的偶像跟命運直接招致了死寂偶像所帶來的死亡審判。

這種判決的根本原因在於百姓全面性的背叛，具體表現為拒絕主的話語及違背

主的道路，他們的實際反應與神的呼喚、話語、鑒察以及心意完全相違背，從

而確立了無可推卸的罪責與公義的刑罰。 

（十）65:11 以賽亞書 65:11希伯來文經文所提及的「迦得」（Gad，和合本譯

為「時運」）跟「彌尼」（Meni，和合本譯為「天命」）是兩個在古近東背景下

隱晦難解的名詞，這兩個詞的本質指向被當時異教文化所神化或擬人化的「幸

運」與「命運」概念。根據迦南跟腓尼基文獻的記載，「迦得」被廣泛認為是掌

管幸運的神祇；而「彌尼」則與命運的分派相關，學者指出彌尼可能跟阿拉伯



傳統中的女神瑪那特（Manat）相通，也可能與巴比倫神話中代表命運跟陰間主

宰的神明有所呼應。這些歷史與宗教背景清楚呈顯出，當時背道的以色列人所

隨從並為之擺設筵席的，正是周遭異教世界中象徵世俗吉凶跟命運掌控權的虛

妄偶像，這深刻呼應了經文所批判的離棄真神、投向異教崇拜的叛逆本質。 

（十一）65:12 從這節經文的分析，我們得知： 

1. 經文中的「命定」一詞跟前一節膜拜外邦神祇的「天命」具有相同的字根，

帶有強烈的譏諷含意。百姓當初企圖透過膜拜外邦神來求取好運，神卻反過來

使悲慘的命運和刀劍的審判臨到他們身上，讓他們自食惡果。 

2. 百姓陷入罪惡並不是由於無知，而是出於故意的悖逆。儘管他們多次聽見神

透過先知發出的教訓與警告，卻選擇藐視並拒絕，甚至讓先知陷入苦難之中，

充分顯明他們故意不聽從神的呼召、拒絕行在神的道路上。 

3. 第十二節的描述跟五十六章四節中真僕人「揀選我所喜悅的事」形成了鮮明

對比。這凸顯出假僕人和真僕人的根本差異在於：悖逆的假僕人故意拒絕神的

呼召並選擇神所不喜悅的惡事，而真正的僕人不只是尋求神的人，更是誠心回

應並順從神呼召的人。 

（十二）65:13-15 以賽亞書 65:13-15透過飲食、情感及生命狀態的極致對比，

生動描繪了忠信餘民及悖逆者截然不同的屬靈結局。經文將物質上的飢渴與飽

足轉化為屬靈層面的供應，指出順服者因欣然接受神的恩惠而獲得內心的喜樂

與完全滿足，而拒絕主及其道路的人則使自己陷入羞恥、痛苦跟靈命破碎的徹

底絕望中。這場審判的語法從群體的複數轉為個人的單數，強調神聖審判最終

將精確而且無可規避地落實在每一個獨立的個人生命中。在咒詛跟死亡的底線

之外，神為屬祂的人預備了一個象徵新本性與應許繼承的全新名字，標誌著終

極的轉化與永恆的福分。 

（十三）65:15 從這節經文的分析，我們得知： 

1. 經文指出，叛逆者的下場將會成為日後眾人發誓賭咒時的用語，受咒詛者會

被用來作為審判的標竿，猶如耶利米書二十九章二十二節所載，使人指著說願

神殺害對方如同殺害這些叛逆者一樣。這裡希伯來文中的「名」不僅僅指身

分，更涵蓋了個人的性情與對社會的影響力，指明那些建立在屬世規矩而非耶

和華誡命上的群體，終將使自身的名字淪為羞辱及可咒詛的對象。 

2. 這段經文帶來一項令人警惕的嚴肅事實：這些留下被咒詛之名的群體，很可



能正是那些一向以自身祖先遺傳跟特定名號為傲的人。這再次突顯得以賽亞書

的核心提醒，就是信仰的實質永遠勝過表面形式，並直指神是否細察內心以及

人是否用心靈與誠實面對神的關鍵考驗。 

3. 與叛逆者留下羞辱之名形成鮮明對比的，是神必「另起別名」來稱呼祂真正

的僕人。雖然從這節經文中較難直接找到線索，但這呼應了前文六十二章二節

中的「新名」，以及啟示錄二章十七節中賜給得勝者的白石與新名，象徵著神在

審判與咒詛之外，為屬祂的人所預備、賦予新本性與蒙福特權的全新關係。 

（十四）65:16 以賽亞書 65:16闡明了新名字所帶來的生命翻轉及亞伯拉罕應許

的終極實現。新名字賦予蒙救贖者全新的潛能跟前景，其中「求福」的語態強

調信徒主動進入適合自身需要的神聖恩典中，這裡的「地」更延伸到「全地」，

預示受造界終將實現與神合一的榮耀景象。與個人的起誓委身相對應的，是神

作為「真實的神」—就是原文字面上的「阿們的神」（哥林多後書 1:20）—這彰

顯出神對祂所有應許都發出「阿們」的肯定，以極致的信實成就了古時給予亞

伯拉罕使普世萬民蒙福的誓言。最終，過去的苦難跟背道被神徹底「忘記」並

且從祂眼前「隱藏」，意味著舊事物在神的意念及同在中完全失去了存在的根

基，舊秩序就此消逝，為即將展開的新天新地奠定了基石。 

（十五）65:17-18b 以賽亞書 65:17-18上半的這首短詩目的在闡明前文的應

許，透過「天與地」的全體對比，表明神在太初所造的一切在末了都將迎來徹

底的更新，不只消除昔日的悲傷，更將因罪惡而黯淡衰殘的整個舊秩序完全重

塑。 

這場更新同時觸及了被救贖者的心智與意識，使他們以全新的視角去體會跟享

受這片全然嶄新的創造，其中不再有任何事物能喚起對過去罪惡與痛苦的回

憶。這項宏大而永恆的偉業完全出於神絕對的主權及創造大能，無任何受造代

理者能及。 

從文學結構來看，這段優美的小詩以「我必創造」作為首尾呼應，巧妙地平衡

了客觀的新創造及新創造上居住的嶄新子民，並將核心聚焦於那全然的更新與

永不被擾亂的純粹喜樂之中。 

（十六）65:18c-19b 以賽亞書 65:18c-19b進一步將新創造具象化為新耶路撒

冷，藉此對比人類歷史中出於自我保護跟帝國擴張而建立、最終走向傾覆的屬

世巴比倫城市。先知透過對巴比倫原則的反覆審視跟對比，指出神所設立的新

城乃是神聖秩序的完美展現，是神為祂的新子民預備的終極安居之所。在這座



新城中，群體不再經歷屬靈分裂的內耗與矛盾，一切導致悲傷跟痛苦的情感及

其上的根源—無論是內心感受到的痛苦還是外在強加的哀號—都將徹底消失，

迎來生命全然的復原與永恆的喜樂。 

（十七）65:20 以賽亞書 65:20闡明了先知如何借助人類現今熟悉的經驗，來描

繪那超越我們理解、即將到來的全備生命狀態。透過將生活中的供應、喜樂、

安全跟和平具象化，經文幫助讀者把握那終極的屬靈真實。在現世秩序中因死

亡而中斷的生命，在新耶路撒冷裡將不再受其轄制，無論是嬰孩的成長成熟或

老者的生命圓滿，都彰顯出死亡權勢的徹底瓦解，這與其他關於「死亡被吞

滅」的預言完全一致。 

關於經文提及「百歲的罪人將受咒詛」的說法，經文強調這並不是意味著新耶

路撒冷仍會存在死亡或罪惡，而是透過極端的文學隱喻來表達神聖公義的絕對

性。即使在理論上存在某種不可能的假設，就是罪人能夠逃避審查達百年之

久，神的咒詛依然會將他搜尋並且毀滅。因此，正如死亡將失去所有權勢一

樣，罪惡在新耶路撒冷裡也將徹底失去任何立足之地，呈現出一個全然聖潔與

更新的永恆秩序。 

（十八）65:21-22 以賽亞書 65:21-22透過對比申命記中的咒詛，指出建造房屋

卻不得居住乃是悖逆者的命運，而新耶路撒冷中的子民所經歷的卻是完全相反

的福分，象徵他們在家庭跟勞動上與神維持著正確而且諧和的關係。經文以樹

木的長壽來比喻生命的安全穩固及對居所的持久擁有，其中「長久享用」一詞

更生動地表達出將神的恩典和美善「用到極致、享受至極」的豐盛狀態，突顯

出神在最終救贖中賦予子民永恆且毫無缺憾的安歇與滿足。 

（十九）65:22 這節經文的分析可以讓我們了解下述三點： 

1. 經文前半段「建造的別人不得住，栽種的別人不得吃」直接翻轉了舊約律法

中因悖逆而導致的咒詛（如申命記二十八章 30節）。這宣告了在神終極的救贖

與復興中，因突發患難、外敵掠奪或遭害而無法享受自身勞動果實的景況已完

全不存在。選民在居所與產業上的勞碌，獲得了神聖且絕對的安全保障。 

2. 「樹木的日子」以樹木的堅韌、耐久與頑強生命力，比喻選民生命「長壽安

穩」的景況。在經文解構上，這並不是將聖徒在終極秩序中的壽命限制於自然

界樹木的物理年齡，而是強調一種不被中途截斷的生命歷程—選民必能親手栽

種，並親自經歷樹木成長、結實且享受果實的完整週期。 



3. 「長久享用」一詞在希伯來原文字面上含有「用到破舊、穿舊」或「享用至

極」的意思；猶太版英文聖經（TNK）則將它精闢地譯為「選民會比他們手中

的工作活得更長久」（outlive the work of their hands）。這揭示了屬靈景況的根本

翻轉：在現世墮落的秩序中，往往是「物存人亡」、勞碌成果被他人或時間接

管；但在神的應許中，選民將永恆地超越並長久支配自己親手所作的一切工，

將神所賜的恩典與勞動果實享用至極。 

（廿）65:23 以賽亞書 65:23進一步闡明了新社群中家庭及後代永恆的福分，這

裡的核心重點包含以下兩個面向： 

1. 毫無陰霾的勞碌成果和免於悲劇的應許 

在先前所提及的安全與穩定基礎上，子民將能毫無陰霾地享受他們辛勤勞碌的

成果。經文特別指出，過去那種擔憂孩子「注定遭遇不幸」的深切恐懼將不復

存在，因為父母親再也不會面臨摯愛子女遭遇悲劇的椎心之痛。 

2. 蒙福後裔的延續和信仰的代際傳承 

這項保護根源於他們是「蒙耶和華賜福的後裔」的立約身分。在終極的恢復

中，父母與後代將一同穩固存留，不只免受一切患難的攪擾，更要在神的事工

與屬靈生命上達到完全的契合與合一，實現信仰傳承的圓滿與喜樂。 

（廿一）65:24-25 以賽亞書 65:24-25闡明了新秩序中無瑕的合一及受造界的終

極復原。在與神的合一上，主不只在人開口前就已預知它他的需要，更因信徒

的意志和神完全諧和，使他們禱告蒙神悅納並即刻成就。在受造界的和諧上，

伊甸園的和平景象完全復現，動物間的敵意跟恐懼消失，本性徹底改變。但

是，經文特別指出對於蛇的審判依然存在，提醒世人神聖潔的屬性跟對罪惡的

咒詛永不更改。最終，這片全無傷害與毀壞的地域成為了神的聖山，標誌著神

與其子民在永恆中全然相通與同在的至高完美境界。 
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